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ABSTRAK

Usaha untuk memelihara hadith-hadith Nabi SAW menuntut para mu/kadithizn menapis
riwayat-riwayat yang disandarkan kepada Nabi SAW termasuklah riwayat sirah.
Rentetan itu, tercetuslah manhaj kritikan yang dirintis sejak zaman sahabat lagi.
Namun, penerapan manhaj kritikan dalam penulisan sirah secara keseluruhannya
bukanlah mudah memandangkan ilmu sirah dibanjiri dengan pelbagai riwayat yang
tidak menepati kriteria penerimaan golongan muhaddithiin. Justeru, penulisan ini
bertujuan untuk mengkaji manhaj kritikan muhaddithin dan penerapannya dalam
penulisan sirah. Dengan itu, kajian berbentuk kualitatif dijalankan dengan
melaksanakan kaedah pengumpulan data daripada karya-karya utama hadith dan juga
sirah. Dapatan kajian menunjukkan bahawa kritikan para muhaddithin ke atas riwayat
sirah adalah berasaskan kritikan terhadap sanad dan matan. Dalam mengaplikasikan
manhaj kritikan mukaddithiin terhadap penulisan sirah, perlunya bersikap murinah. Ini
dilakukan dengan cara meletakkan setiap riwayat pada kedudukannya yang benar iaitu
dengan mengutamakan riwayat yang sahih dan hasan serta bersikap tasahul pada aspek

yang dibenarkan berdasarkan disiplin yang telah ditetapkan.
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ABSTRACT

Efforts in preserving the hadiths of Prophet Muhammad (PBUH) obligate the hadith
scholars to filter narrations attributed to the Prophet (PBUH), including those on his
biography. These efforts have given birth to a methodology used to criticise the
narrations since the days of the companions. However, applying the methodology to
narrations pertaining to the biography of the Prophet (PBUH) or the sirah has been a
challenging task given the multitude of narrations that do not meet the criteria of
acceptance by the muhaddithun that infiltrate the knowledge of sirah. Thus, this paper
aims to scrutinise the methods of criticising hadiths employed by hadith scholars and
the application of these methods on the works on sirah. A qualitative study was
conducted by collecting data from the major works on hadiths and sirah. The finding
demonstrates that the muhaddithun’s critiques of the sirah narrations are based on the
critiques on sanad and matan. In applying the method, it is imperative to be murunah.
This is done by placing each narration at its correct position by prioritising authentic
and hasan hadiths, in addition to being tasahul on the permissible aspects based on the
prescribed discipline.

Keywords: Methodology of Criticism, Muhaddithun, Sirah, Sciences of hadith.

1. PENDAHULUAN

Sumbangan golongan muhaddithun dalam memelihara kelestarian agama
sememangnya tidak dapat dinafikan lagi. Mereka menggalas tanggungjawab
memelihara hadith-hadith Nabi SAW yang menjadi sumber kedua syariat Islam. Al-
Quran sebagai sumber yang pertama telahpun dijamin oleh Allah SWT keselamatannya
melalui firman-Nya bahawa Dia yang menurunkan al-Quran dan Dia sendiri yang akan
memeliharanya.! Jaminan terpeliharanya al-Quran ini secara tidak langsung juga
menjamin terpeliharanya hadith-hadith Nabi SAW kerana ia merupakan penjelas

! Surah al-Hijr 15: 9. Al-Qurtubi mengatakan bahawa: “Sesungguhnya kami yang menurunkan al-Dhikr”
iaitu al-Quran “dan kami yang benar-benar memeliharanya” daripada ditambah ke dalamnya atau
dikurangkan daripadanya. al-Qurtubi, Muhammad bin Ahmad bin Abi Bakr (2006). Al-Jami ‘ li Ahkam
al-Qur’an, Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 12, 180.
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kepada isi kandungan al-Quran.? Jika al-Quran dipelihara oleh Allah SWT dengan
sifatnya yang mutawatir, hadith-hadith Nabi SAW pula dipelihara oleh Allah SWT
melalui kesungguhan dan keikhlasan para pejuang agama bergelar muhaddithiin yang
bersungguh-sungguh memastikan kesahihan hadith-hadith Nabi SAW. Al-Khatib al-
Baghdadi dalam kitab Syaraf Ashab al-Hadith telah menyenaraikan banyak kelebihan
ahli hadith melalui nas-nas hadith dan nukilan para ulama. Antaranya adalah sebuah
hadith riwayat Muslim yang bermaksud, “akan setiasa terdapat sekumpulan daripada
umatku yang membela kebenaran, tidak akan memudaratkan mereka orang yang
menyalahi mereka.” Al-Bukhari menyatakan bahawa mereka adalah ahli ilmu.
Sementara itu, Ahmad bin Hanbal pula menyatakan bahawa, “jika bukan ahli hadith,
aku tidak tahu lagi siapa mereka.” Al-Qadi ‘Iyad pula menyatakan bahawa, maksud
Ahmad bin Hanbal tersebut adalah Ahl al-Sunnah wa al-Jamaah dan sesiapa yang
berpegang dengan mazhab ahli hadith.® Semua ini merupakan pengiktirafan terhadap
golongan ulama khususnya muhaddithiin sebagai golongan yang memelihara agama
dan berada atas jalan kebenaran.

Dalam usaha memelihara-hadith-hadith Nabi SAW, muhaddithin telah
mengikuti suatu manhaj kritikan yang terbina daripada asas-asas al-Quran dan hadith.
Ini menjadi sebab kekuatan bagi manhaj kritikan ini dalam memelihara riwayat-riwayat
dan membezakan antara riwayat yang kuat dan yang lemah. Kritikan muhaddithiin turut
merangkumi riwayat sirah disebabkan ia juga berkaitan dengan diri Nabi SAW. 4

Sirah Nabi SAW adalah satu bidang ilmu yang penting dan menjadi perhatian
bukan sahaja daripada kalangan umat Islam, malah pihak bukan Islam juga cuba untuk
mengenali Islam atau mengkaji Islam dengan pelbagai tujuan. Dalam aspek
periwayatan ilmu sirah, ramai ulama didapati memberikan kelonggaran. Namun,
kelonggaran ini juga menyebabkan masuk dan tersebarnya pelbagai riwayat yang pelik
dan asing ke dalam ilmu sirah sehingga mendorong para ilmuwan berjuang untuk
membersihkan ilmu sirah melalui jalan kritikan berdasarkan manhaj kritikan para
muhaddithiin.® Justeru, penulisan ini bertujuan untuk mengkaji manhaj kritikan
muhaddithiin terhadap riwayat sirah dan penerapannya dalam penulisan sirah sebagai
salah satu usaha membersihkan ilmu sirah daripada pelbagai riwayat yang boleh
mencemarkannya di samping memelihara manfaat yang terkandung dalamnya.

2 Al-A‘zami, Muhammad Mustafa (1990). Manhaj al-Nagd ‘inda al-Muhaddithin, Arab Saudi:
Maktabah al-Kauthar, 2.

3 Al-Nawaw1, Abi Zakariyya Yahya (2004). Sahih Muslim bi Syark al-Nawawi, Beirut: Dar al-Fikr, 13,
56.

4 Fauzi Deraman (2000). Metodologi Muhaddithin: Suatu Sorotan, Jurnal Usuluddin, 12, 2.

5 Al-Khudayr, ‘Abd al-KarTm bin ‘Abdullah bin ‘Abd al-Rahman (2004). Al-Hadith al-Da ‘if wa Hukm
al-1htijaj bih, Riyadh: Maktabah Dar al-Manhaj, 314.
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2. DEFINISI MANHAJ KRITIKAN AL-MUHADDITHUN

Dari sudut bahasa, “manhaj” berasal dari kata kerja “nahaja” yang bermaksud
terang atau jelas. Nahaja al-farig bermaksud menjelaskan jalan atau melalui jalan
tersebut. Al-manhaj yang juga seerti dengan kalimah al-minhaj yang merupakan
kalimah yang terbit daripada kalimah nahaja dan ia membawa maksud jalan yang
jelas®. Menurut Muhammad ‘Al Qasim al-‘Umari, manhaj adalah jalan yang jelas,
yang berfungsi untuk mengawal usaha gerak kerja dan pemikiran, membentuk rangka
kerja, prosedur atau gambaran serta kaedah umum, yang boleh dijadikan pegangan
untuk menjamin sampai kepada hakikat kebenaran. ’ Oleh itu, manhaj bagi ilmu adalah
sangat mustahak untuk memastikan sesuatu usaha membuahkan hasil yang diharapkan.
Rosaknya sesuatu manhaj ilmu akan mengakibatkan rosak juga hasil yang diperolehi.

“Kritikan” dalam konteks ini merupakan terjemahan bagi istilah “al-naqd”
dalam perbahasan ilmu hadith. Al-naqd daripada aspek bahasa adalah menguji sesuatu
untuk membezakan antara kebaikan dan keburukannya.® Istilah al-nagd dalam ilmu
hadith merujuk kepada suatu usaha menilai status sesebuah hadith dengan menjelaskan
kedudukan para perawi melalui lafaz dan petunjuk yang diketahui.'

Istilah  muhaddithun digunakan bagi merujuk kepada golongan yang
berkecimpung dengan hadith-hadith Nabi SAW. ! Dari aspek bahasa manhaj al-
muhaddithin bermaksud, “jalan-jalan yang diikuti oleh para muhaddithiin dalam
urusan-urusan mereka” yang secara umumnya turut merangkumi aspek ibadat,
muamalat, kajian ilmu-ilmu umum dan lain-lain dari sudut am dan khas.'?> Walaupun
manhaj al-muhaddithin merupakan suatu istilah yang memiliki maksud yang lebih
khusus, namun manhaj kritikan al-muhaddithin dalam konteks penulisan ini adalah
dengan maksud bahasa iaitu manhaj para muhaddithiin dalam melakukan kritikan.

3. ASAS PEMBENTUKAN MANHAJ KRITIKAN AL-MUHADDITHON

Dalam memelihara hadith-hadith Nabi SAW, para muhaddithiin mengikuti
suatu manhaj ilmu yang teguh, iaitu manhaj yang berasaskan petunjuk wahyu al-Quran
dan Sunnah.®® Ini dapat dilihat melalui proses pembentukan manhaj ini yang telahpun

6 Majma“ al-Lughah al-‘Arabiyyah (1994). Al-Mu jam a-Wajiz, Mesir: Wizarah al-Tarbiyyah wa al-
Ta‘lim, 636.

" Al-“Umari, Muhammad ‘Ali Qasim (2000). Dirasat fi Manhaj al-Naqd ‘ind al-Muhaddithin, Jordan:
Dar al-Nafa’is, 40.

8 1bid., 29.

® Majma" al-Lughah al-‘ Arabiyyah (1994). Al-Mu jam a-Wajiz, 629.

10 Al-Basyir, ‘Isam Ahmad (1992). Usil Manhaj al-Nagd ‘Inda ahl al-Hadith, Beirut: Mu’assasah al-
Rayyan, 7.

1 “Ttr, Nair al-Din (2008). Mandhij al-Muhaddithin al-‘Ammah fi al-Riwayah wa al-Tasnif, Damsyik:
Taibah, 8.

12 1bid.

13 Fauzi Deraman (2000), Metodologi Muhaddithin: Suatu Sorotan, 2.

50



Journal of Ma’alim al-Quran wa al-Sunnah
Vol. 18, No. 1, (2022), pp. 47-70
ISSN: 1823-4356 | eISSN: 2637-0328

MA®ALIM AL-QURAN WA AL-SUNNAH Submission date:19 January 2022
Accepted date:19 May 2022

bermula seawal zaman Nabi SAW apabila terdidiknya para sahabat dengan manhaj al-
Quran dan hadith. Al-Quran contohnya mengajarkan kepentingan mendatangkan saksi
yang memiliki sifat al-‘adalah dalam membuktikan kebenaran'® dan berusaha
memastikan kebenaran apabila datangnya sesuatu berita.'® Al-Quran juga mengajarkan
untuk menyampaikan ilmu serta memberi ancaman kepada sikap menyembunyikan
ilmu.t® Ini disokong oleh hadith-hadith Nabi SAW seperti hadith yang menyatakan
kelebihan orang yang menyampaikan ilmu.l” Selain itu, hadith bukan sahaja
memberikan peringatan untuk bersikap benar dan menjauhkan pendustaan,'® bahkan
turut menyatakan ancaman berat terhadap mereka yang sengaja berdusta atas nama
Baginda SAW.*

Justeru, lipatan sejarah memperlihatkan sikap para sahabat yang sangat Kritis
dan konsisten dalam menerima hadith-hadith Nabi SAW. Mereka sangat mengambil
berat tentang kesahihan hadith-hadith Nabi SAW dan sentiasa bersikap tabayyun
selaras dengan prinsip-prinsip yang diajarkan oleh al-Quran dan hadith. Ini dapat dilihat
antaranya dalam kisah yang masyhur melibatkan ‘Umar bin al-Khattab RA dan seorang
sahabat Ansar yang melakukan giliran untuk mendampingi Rasulullah SAW bagi
mendengar ilmu dan perkhabaran. Selain itu, berita besar dari sahabat Ansar tentang
Rasulullah SAW menceraikan isteri-isterinya tidak menjadikan ‘Umar RA melatah,
sebaliknya beliau segera pergi bertemu dengan Rasulullah SAW untuk mendapatkan

14 Contohnya surah al-Talaq 65: 2. Menurut Ibn Kahir, ‘Ata’ dalam menerangkan ayat yang bermaksud,
“dan persaksikanlah dua orang yang adil daripada kalangan kamu”, telah menyatakan bahawa tidak
harus dalam pernikahan, perceraian dan rujuk melainkan terdapat dua orang saksi yang adil. Lihat [sma ‘1l
bin Kathir (2000). Tafsir al-Qur’an al- ‘Azim, Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-Arabi, 5, 370.

15 Contohnya surah al-Hujurat 49: 6. Menurut Ibn Kathir, dalam ayat ini Allah SWT memerintahkan
untuk memastikan berita yang diterima daripada orang fasik dan berhati-hati terhadapnya dengan tidak
berhukum berdasarkan kata-katanya. Ibn Kathir (2000). Tafsir al-Qur’an al- ‘Azim, 4, 202.

16 Contohnya surah al-Bagarah 2: 159. Ibn Kathir mengatakan bahawa ayat ini adalah ancaman yang
keras bagi orang yang menyembunyikan apa-apa yang dibawa oleh Rasulullah SAW daripada isyarat
yang jelas, tujuan yang benar dan petunjuk yang bermanfaat bagi hati, setelah Allah menerangkan kepada
hamba-Nya kitab yang diturunkan kepada Rasul-Nya. Ibn Kathir (2000). Tafsir al-Qur’an al- ‘Azim, 1,
213.

17 Contohnya hadith riwayat Abii Dawiid: (4xly (s 4baésd (Gas le g | el ) ja3). Maksud hadith: “Allah
mencantikkan seseorang yang mendengar daripada kami sebuah hadith, lalu dia memeliharanya dan
menyampaikannya.” Menurut Abadi, al-Mundhiri mengatakan bahawa hadith ini juga turut diriwayatkan
oleh al-Tirmidhi dan al-Nasa’1, sementara al-Tirmidhi mengatakan bahawa hadith ini bertaraf hasan.
Lihat Abadi, Muhammad Syams al-Haq al-*Azim (2001). ‘Aun al-Ma ‘bid bi Syarh Sunan Abi Dawiid,
Kaherah: Dar al-Hadith, 6, 487.

18 Contohnya hadith riwayat Muslim: (... 230l sae2 ol 05 ol (Y (532 Gaall (8 (Baalls oSile ). Maksud
hadith: “Hendaklah kamu melazimi kebenaran. Sesungguhnya kebenaran membawa kepada kebaikan,
dan sesungguhnya kebaikan membawa kepada syurga...”. Menurut al-Nawawi, para ulama mengatakan
bahawa dalam hadith ini terdapat galakan melazimi kebenaran, iaitu menuju ke arahnya dan mengambil
berat tentangnya. la juga memberikan amaran daripada melakukan pendustaan serta mengambil mudah
tentangnya. Lihat al-Nawawi (2004). op.cit, 16, 136-137.

19 Contohnya hadith riwayat al-Bukhart: (U glbli Je @3S (e 4dld ¢ e 1535 Y). Maksud hadith, ““Jangan
berdusta ke atasku, sesungguhnya sesiapa yang berdusta ke atasku maka dia memasuki neraka.” Lihat
al-‘Asqgalani, Ahmad bin ‘Ali bin Hajar (2000). Fatk al-Bari bi Syarh Sahih al-Bukhari, Kaherah: Dar
al-Taqwa, 1, 245, hadith 106.
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kepastian.?’ Setelah Rasulullah SAW wafat, sikap kritis dalam menerima perkhabaran
daripada Nabi SAW ini terus sebati dalam diri para sahabat. Antara manhaj mereka
pada ketika itu dalam memastikan kesahihan hadith adalah dengan meminta
didatangkan saksi. Abu Bakr al-Siddig RA pernah meminta seorang sahabat
mendatangkan saksi apabila beliau diberitahu oleh sahabat tersebut bahawa Rasulullah
SAW memberikan hak pewarisan bagi seorang nenek sebanyak satu perenam.?* ‘Umar
al-Khattab RA juga pernah meminta didatangkan saksi apabila seorang sahabat
memberitahu tentang sesuatu perkara yang diajarkan oleh Rasulullah SAW yang tidak
diketahui olehnya.?? Para sahabat juga sering melakukan kritikan ke atas makna hadith
yang bercanggah dengan al-Quran dan hadith-hadith lain yang thabit serta menjelaskan
maknanya yang sahih. Antara tokoh yang banyak melakukan kritikan seperti ini adalah
‘A’isyah RA.% Contoh-contoh ini memperlihatkan manhaj kritikan para sahabat
terhadap hadith-hadith Nabi SAW yang seterusnya menjadi asas bagi manhaj para
muhaddithiin yang berusaha mengikuti jejak langkah mereka.

2 Daripada ‘Umar RA, beliau berkata: “Pernah aku dengan seorang jiranku daripada kaum Ansar di
Bant Umayyah bin Zaid, yang merupakan suatu kawasan kejiranan di Madinah, kami saling berganti
turun mendampingi Rasulullah SAW. Sehari dia turun dan sehari aku turun. Sekiranya aku turun, aku
akan membawakan khabar berita pada hari itu berkenaan dengan wahyu dan sebagainya, dan sekiranya
dia turun dia juga melakukan seperti itu. Pada suatu hari, sahabatku yang Ansar tersebut turun pada
hari gilirannya. Tiba-tiba dia mengetuk pintu rumahku dengan ketukan yang sangat kuat. Aku terkejut
lalu keluar kepadanya. Lantas dia berkata, “telah berlaku sesuatu yang besar.” Beliau berkata, “lalu
aku menemui Hafsah dan kelihatan dia sedang menangis. Aku berkata, “adakah Rasulullah SAW telah
menceraikan kamu? Dia berkata, “aku tidak tahu.” Kemudian aku menemui Nabi SAW, lalu aku berkata
dalam keadaan berdiri, “adakah engkau menceraikan isteri-isterimu? Baginda SAW berkata, “tidak”.
Lalu aku berkata, “Allah akbar”. Lihat al-‘ Asqalani (2000). Fath al-Bart, 1, 226.

2 Daripada Qabisah bin Dhu’aib, bahawa pada zaman Abii Bakr telah datang seorang nenek mencari
untuk mendapatkan harta warisan. Maka Abiui Bakr berkata, “aku tidak mendapati dalam kitab Allah
apa-apa bahagian bagimu, dan aku tidak mengetahui bahawa Rasulullah ada menyatakan sesuatu. Aku
akan bertanya kepada orang lain. Selepas solat Zohor, baliau berdiri di hadapan orang ramai dan
bertanya. Al-Mughirah bin Syu ‘bah berkata, “aku mendengar Rasulullah SAW memberinya satu
perenam.” Abui Bakr berkata, “adakah seseorang mendengar perkara ini bersama engkau?” Lalu dia
memanggil Muhammad bin Maslamah yang kemudiannya berkata, “aku telah mendengar bahawa
Rasulullah SAW memberinya satu perenam.” Lalu beliau menetapkannya demikian. Lihat al-Nasa’1,
Ahmad bin Syu‘aib (2001). Al-Sunan al-Kubra, Lubnan: Mu’assasah al-Risalah, 6, 111, hadith 6302.

2 ‘Mta’ bin ‘Ubaid bin ‘Umair memberitahu bahawa Abii Miisa al-Asy ‘ari telah meminta izin kepada
‘Umar bin al-Khaytab RA untuk masuk lalu tidak diberikan keizinan dan kemungkinan beliau sedang
sibuk. Lalu Aba Miisa pun pulang. Ketika ‘Umar kembali lapang beliau berkata, “tidakkah aku
mendengar suara ‘Abdullah bin Qais? Berikanlah keizinan kepadanya untuk masuk.” Lalu dikatakan
bahawa dia telah pulang. Maka “Umar telah memanggilnya kembali lalu beliau berkata, “kita
diperintahkan seperti itu.” Maka ‘Umar berkata, “engkau datangkan kepada aku bukti”. Maka di pergi
ke majlis golongan Ansar lalu bertanya mereka. Mereka berkata, “tiada yang menjadi saksi engkau
tentang perkara ini melainkan budak kecil dalam kalangan kami iaitu Abii Sa ‘id al-Khudri. Maka beliau
pergi bersama Abii Sa ‘id al-Khudri. Lalu ‘Umar berkata, “adakah tersembunyi ke atasku perintah
Rasulullah SAW seperti ini? Keluar ke pasar telah melalaikanku”, iaitu keluar untuk berniaga.” Lihat
al-‘Asqalani (2000). Fatk al-Bari, 4, 370.

2 Al-Jawwabi, Muhammad Tahir (1991). Juhiid al-Muhaddithin fi Nagd Matn al-Hadith al-Nabawt al-
Syarif, Tunisia: Muassasat ‘Abd al-Karim bin ‘Abdullah, 107-108.
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Dengan asas-asas ini, manhaj kritikan ilmu hadith terus berkembang seiring
dengan peredaran waktu dan cabaran yang dihadapi. Wujudnya golongan pemalsu
hadith dan keadaan sanad yang kian panjang menuntut para muhaddithin mengkaji dan
menjelaskan status para perawi hadith.>* Kemungkinan berlakunya kesilapan dalam
periwayatan walaupun dalam kalangan para perawi yang thigah mendorong para
muhaddithin tidak hanya memadai dengan kritikan ke atas sanad, bahkan turut
melakukan kritikan ke atas matan sesebuah hadith. Ini menjadikan sanad dan matan
hadith sebagai dua aspek yang menjadi fokus kritikan para muhaddithin dalam ilmu
hadith.?®

4. METODE KITAB SYARAH DALAM MENETAPKAN MAKNA HADIS
BERPANDUKAN DALIL

Antara usaha yang dilakukan oleh para muhaddithiin dalam memelihara hadith-
hadith Nabi SAW adalah dengan melakukan kritikan ke atas riwayat-riwayat hadith.
Kritikan ini dilakukan dengan meneliti matan-matan hadith serta menggunakan neraca
penilaian yang mendalam.?® Kritikan ke atas hadith-hadith Nabi SAW dilakukan
bertujuan untuk memastikan kebenaran sandaran sesebuah hadith ke atas diri Nabi
SAW sama ada dari aspek perkataan, perbuatan, pengakuan atau sifat Nabi SAW.
Usaha ini amat penting memandangkan hadith menjadi penjelas kepada al-Quran serta
hujah bagi agama. Disebabkan kepentingan ini maka Ibn Sirin mengingatkan dengan
kata-katanya yang bermaksud: “Sesungguhnya ilmu ini adalah agama, maka
perhatikanlah daripada siapa kamu mengambil agama kamu.”?’

Manhaj muhaddithiin dalam melakukan kritikan ke atas hadith-hadith Nabi
SAW dapat difahami melalui syarat-syarat mereka dalam menetapkan sebuah hadith
yang sahih dan diterima. Hadith sahih ditakrifkan sebagai hadith yang bersambung
sanadnya melalui para perawi yang ‘adil dan dabit sehingga ke hujung sanad serta tidak
mengandungi syadh dan ‘illah.?® Selain itu, sesebuah hadith tersebut juga diterima
sekiranya terdapat penguat jika diperlukan.?® Oleh itu, perkara utama yang menjadi
aspek kritikan para muhaddithiin ke atas hadith-hadith Nabi SAW sanad dan matan
hadith. Sanad bermaksud jalan bagi matan, iaitu salasilah perawi yang menyampaikan
matan daripada sumbernya yang pertama.*® Matan pula adalah lafaz-lafaz hadith yang

24 Al-* Aun, al-Syarif Hatim bin ‘Arif (1996). Al-Manhaj al-Mugtarik li Fahm al-Muszalah, Riyadh: Dar
al-Hijrah, 33-34.

% Al-‘UmarT (2000). op.cit, 20.

2 Al-Jawwabi (1991). op.cit, 94.

27 Al-Nawawi (2004). op.cit, 1, 79.

28 Al-Syahraziirf, Abii ‘Amrii ‘Uthman bin ‘Abd al-Rahman (1986). ‘Ulim al-Hadith li Ibn Salah,
Damsyik: Dar al-Fikr, 11.

29 Al-Sakhawi, Muhammad bin ‘Abd al-Rahman (2005). Fath al-Mughith bi Syarh Alfiyyah al-Hadith,
Riyadh: Maktabah Dar al-Minhaj, 1, 171.

30 Al-Jawwabi (1991). op.cit, 87.
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terbina di atasnya makna hadith.3! Sanad bagi sesebuah hadith amat penting pada sisi
para muhaddithin bagaikun ruh bagi suatu jasad.*> Ini kerana Islam amat
mementingkan kebenaran pembawa berita dalam menerima sesuatu berita sehinggakan
al-Quran memerintahkan untuk bertabayyun sekiranya sesuatu berita dibawa oleh
seorang yang fasik.®® Untuk itu, Ibn al-Mubarak menyatakan dengan maksudnya,
“Isnad adalah daripada agama, tanpa isnad, seseorang boleh mengatakan apa yang
dia mahu.”®* Pentingnya sanad pada sisi para muhaddithin menyebabkan mereka
sanggup merantau jauh bagi mentahgig dan mengkaji sanad-sanad.®® Kepentingan
sanad ini menyebabkan terbentuknya ilmu-ilmu untuk mengenali rijal al-hadith, ilmu
al-jarh dan al-ta ‘dil serta ilmu kritikan terhadap para perawi.®® Pemerhatian ke atas
sifat sanad yang bersambung atau terputus serta pemerhatian ke atas bilangan sanad
pula telah membentuk pelbagai istilah-istilah dalam ilmu hadith.*” IImu sanad
merupakan suatu keistimewaan yang hanya dimiliki oleh umat Islam. Peranan ilmu ini
dalam memelihara hadith-hadith menjadi aspek yang dikagumi oleh para pengkaji
kerana ia dilihat menjadi neraca penting yang dapat memastikan kebenaran riwayat-
riwayat dalam bidang hadith, sejarah, adab dan setiap bidang yang bergantung kepada
ilmu periwayatan.®

Antara aspek kritikan ke atas sanad adalah mengkritik para perawi yang
merupakan individu-individu yang membentuk rantaian sanad. Para muhaddithiin
bersepakat bahawa syarat penerimaan riwayat bagi seseorang perawi hadith adalah
memiliki sifat al-‘adalah dan al-dabt. Al-‘adalah adalah sifat keupayaan yang
membolehkan seorang individu melazimi sifat takwa dan meninggalkan perkara-
perkara fasik serta perkara yang merosakkan maruah. Syarat bagi seseorang memiliki
sifat al- ‘adalah adalah Islam, baligh, berakal dan bertakwa. Seseorang perawi
disifatkan dengan sifat al- ‘adalah melalui penyaksian dua orang saksi yang ‘adil
manakala sebahagian muhaddithiin menerima penyaksian oleh hanya seorang saksi
yang ‘adil. Sifat al-‘adalah juga dianggap thabit dengan sebab perawi merupakan
seorang yang terkenal seperti imam-imam yang diikuti.>® Sifat al-dab¢ pula adalah sifat
yang membolehkan seseorang meriwayatkan hadith sebagaimana yang didengari dan
diterima. Maksud sifat al-dabt pada sisi muhaddithiin adalah seorang yang sedar dan
tidak lalai, mengingati sekiranya meriwayatkan sesuatu berdasarkan ingatan, tepat
dalam penulisan jika meriwayatkan melalui tulisan, dan sekiranya meriwayatkan

%1 Ibid., 89.

32 Al-Salafi, Muhammad Lugman (1999). Ihtimam al-Muhaddithin bi Naqd al-Hadith Sanada wa Matna,
Riyadh: Dar al-Da‘1, 159.

33 Lihat siirah al-Hujurat 49: 6.

% Al-Nawawi (2004). op.cit, 1, 82.

35 “Ttr (1988). Manhaj al-Nagd fi ‘Uliim al-Hadith, Damsyik: Dar al-Fikr, 345.

3 Al-Jawwabi (1991). op.cit, 88.

7 Tir (1988). op.cit, 345.

% Al-‘Umari (2000). op.cit, 20.

% Ibid, 21.
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berdasarkan makna disyaratkan beliau seorang yang mengetahui perkara-perkara yang
boleh mengubah makna.*°

Walaupun muhaddithiin hanya mensyaratkan kedua-dua sifat tersebut dalam
penerimaan riwayat seorang perawi, namun ia merangkumi banyak pecahan sifat yang
boleh merosakkan kedua-dua sifat ini. Usaha menilai darjat para perawi berdasarkan
sifat-sifat ini melahirkan ilmu al-jarh dan al-ta 'dil. Secara teorinya, ilmu al-jarh dan
al-ta ‘dil adalah kaedah-kaedah untuk mengenali para perawi yang diterima atau ditolak
periwayatannya serta tingkatan mereka dalam aspek tersebut. Pada amalinya, ia adalah
usaha untuk menetapkan setiap perawi pada kedudukan yang sepatutnya dari aspek
diterima atau ditolak.*! Tingkatan-tingkatan ini dizahirkan melalui pelbagai lafaz yang
berbeza-beza dan boleh difahami dengan mendalami istilahnya.*?

Selain mensyaratkan perawi yang ‘adil dan dabit, muhaddithin juga
mensyaratkan bersambungnya salasilah para perawi atau sanad tersebut sehingga
sampai kepada Rasulullah SAW. Ini disebabkan perawi yang gugur sehingga
menyebabkan sanad tersebut terputus tidak diketahui statusnya dan terdapat
kemungkinan beliau tidak memiliki sifat al- ‘adalah atau al-dabt.** Oleh itu, hadith
yang memiliki sanad yang terputus menjadi da 7. Kepentingan sanad yang bersambung
dalam menentukan status hadith meyebebkan para muhaddithiin menganalisis dengan
bersungguh-sungguh keadaan sanad sesebuah riwayat dalam usaha melakukan Kkritikan
ke atas hadith-hadith Nabi SAW.**

Namun kesahihan sanad bukanlah penentu kepada kesahihan sesebuah hadith.*®
Ini kerana, antara syarat hadith sahih juga menurut muhaddithiin adalah sejahtera
daripada syadh dan ‘llah. Syadh menurut 1bn al-Salah adalah hadith yang diriwayatkan
oleh perawi yang diterima, namun menyalahi riwayat perawi yang lebih utama
daripadanya disebabkan bilangan perawi yang ramai atau perawi tersebut memiliki
hafalan yang lebih kuat. ¢ ‘I/lah pula adalah sifat yang samar dan tersembunyi yang
merosakkan kesahihan sesebuah hadith walaupun pada zahirnya ia kelihatan sejahtera
daripada sifat tersebut.*’

Usaha meneliti aspek syadh dan ‘illah pada hadith menuntut para muhaddithin
mengumpulkan jalan-jalan periwayatan yang berkaitan dengan hadith tersebut dan

40 “Ttr (1988). op.cit, 80.

41 Al-*Auni, Al-Syarif Hatim bin ‘Arif (2000). Khulasah al-Ta ’sil Ii ‘Ilm al-Jarh wa al-Ta ‘dil, Makkah:
Dar ‘Alam al-Fawa’id, 6-7.

42 Al-Ghauri (2017). Al-Muyassar fi ‘llm al-Jarh wa al-Ta ‘dil, Damsyik: Dar Ibn Kathir, 79.

43 Al-Lahim, Ibrahim bin ‘Abdullah (2005). Al-Ittisal wa al-Ingita ‘, Riyadh: Maktabah al-Rusyd, 9.

4 Ibid., 11.

4 Al-Basyir (1992). Usiil Manhaj al-Naqd, 67.

4 Al-Salafi (1999). op.cit, 300.

47 Ibid, 305.
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membuat perbandingan antara pelbagai riwayat.*® Usaha ini menunjukkan bahawa para
muhaddithiin turut mengambil berat berkaitan aspek kritikan matan kerana syadh dan
illah tidak hanya berlaku pada sanad, tetapi juga berlaku pada matan.*® Hasilnya,
terbentuk ilmu kritikan hadith yang melibatkan kedua-dua aspek kritikan sanad dan
matan. llmu ini merupakan hasil daripada perbandingan antara riwayat-riwayat untuk
mengetahui sama ada sesebuah hadith bersifat tafarrud atau za ‘addud, serta mengetahui
sama ada antara riwayat-riwayat tersebut berlaku kesepakatan atau perselisihan, yang
disebut sebagai al-i #ibar.® Ilmu-ilmu ini selain membantu para muhaddithiin
mengetahui sama ada terdapatnya penguat bagi sesebuah hadith, ia juga membantu
mereka meneliti aspek syadh dan ‘illah yang mungkin terkandung dalam hadith.

Aspek kritikan matan merupakan aspek yang amat penting menurut
muhaddithun. Kritikan sanad semata-mata tidak memadai dalam menilai hadith
walaupun ianya sanad yang sahih atau masyhur.®! Kritikan ke atas matan hadith secara
khusus melibatkan pelbagai aspek perbahasan. Dalam perbahasan berkaitan makna atau
isi kandungan matan hadith, kritikan para muhaddithin turut melibatkan gharib al-
hadith iaitu berkaitan lafaz-lafaz yang samar dan sukar difahami.? Selain itu, mereka
juga turut membahaskan tentang sebab wuriid bagi sesebuah hadith, hadith yang nasikh
dan mansiikh®®, hadith yang mukhtalif°* dan hadith yang muhkam.>

Kritikan ke atas matan hadith oleh para muhaddithiin secara umumnya
dilakukan berasaskan dua neraca utama iaitu neraca akal dan neraca perbandingan.®
Walaupun para muhaddithin dilihat amat mengambil berat terhadap keabsahan sanad
dan kebenaran perawi dalam menilai hadith, namun mereka sebenarnya tidak pernah
mengabaikan penggunaan neraca akal. Bahkan tidak akan berlaku sebarang proses
kritikan terhadap sesuatu nas melainkan dengan melibatkan penggunaan neraca akal.®’
Menurut al-Mu‘allimi al-Yamani, terdapat empat tempat neraca akal yang digunakan
oleh para muhaddithiin iaitu ketika mendengar hadith, ketika meriwayatkan hadith,
ketika menilai perawi dan ketika menilai hadith.®® Ini disebabkan setiap ketentuan

48 Al-Basyir (1992). op.cit, 70.

49 Al-Salafi (1999). op.cit, 300-306.

50 “Itr (1988). op.cit, 394.

5 Al-‘Alwani, Taha Jabir et al. (2005). Al-Sunnah al-Nabawiyyah al-Syarifah wa Naqd al-Mutin,
Majalah Islamiyyah al-Ma ‘rifah, 39, 30.

52 “Ttr (1988). op.cit, 332.

%3 Hadith yang diangkat hukumnya yang terdahulu oleh syariat dengan hukum yang kemudian. Ibid.,
335.

54 Hadith yang zahirnya kelihatan bertentangan dengan kaedah, atau bertentang dengan nas syarak yang
lain sehingga difahami dengan makna yang salah. Ibid., 337.

%5 1bid, 321. Mu/kam bermaksud khabar yang tidak terdapat sebarang bentuk pertentangan padanya. Ibid,
341.

% Al-Jawwabi (1991). op.cit, 457.

57 Al-A‘zami (1990). Manhaj al-Nagd ‘inda al-Muhaddithin, 81.

58 Al-Mu‘allimi al-Yamani, ‘Abd al-Rahman bin Yahya (2013). Al-Anwar al-Kasyifah, Makkah: Dar
‘Alam al-Fawa’id, 8.
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syarak tidak akan pernah menyalahi akal yang sejahtera, iaitu akal yang bebas daripada
kesamaran syubhat dan keinginan syahwat. Sekiranya datang berita yang disandarkan
kepada Nabi SAW yang dinafikan oleh akal yang sihat, maka ia mesti dipastikan
kesahihannya atau ditolak.>®

Seiring dengan penggunaan neraca akal, para muhaddithin juga
mengaplikasikan neraca perbandingan dalam kritikan mereka terhadap matan hadith.
Mereka membandingkan sesebuah hadith dengan petunjuk al-Quran dan hadith-hadith
yang lain dalam melakukan kritikan. Percanggahan antara nas-nas wahyu menunjukkan
terdapatnya kesalahan atau kesilapan. Mereka juga menilai kemungkinan terdapatnya
takhsis, taqyid atau nasakh sekiranya riwayat tersebut memiliki sanad yang kuat.® Ini
kerana setiap perkara yang datang daripada Nabi SAW kesemuanya benar dan saling
membenarkan.®* Selain al-Quran dan hadith sebagai neraca perbandingan, para
muhaddithiin juga turut membandingkan antara sesebuah hadith dengan sejarah bagi
menilai kesahihannya, contohnya jika ia mengandungi sebarang petunjuk berkaitan
masa berlakunya sesuatu peristiwa sedangkan ia menyalahi hakikat sejarah yang telah
dikenal pasti.%? Namun, maklumat sejarah tersebut haruslah maklumat yang diyakini
kebenarannya.®®

Berasaskan neraca akal dan neraca perbandingan, ulama merumuskan beberapa
kaedah untuk mengenal hadith-hadith yang bermasalah sebagaimana yang dilakukan
oleh Ibn Qayyim dalam al-Manar al-Munif. Antaranya adalah hadith-hadith yang
memiliki matan yang lemah sama ada daripada aspek lafaz atau makna, khususnya
apabila lafaz tersebut disandarkan kepada Rasulullah SAW. Ini kerana seseorang yang
memiliki kefasihan yang tinggi seperti Baginda SAW mustahil mengungkapkan kata-
kata yang menyakitkan pendengaran atau menaikkan kemarahan orang yang
mendengar.®* Begitu juga apabila lafaz hadith tidak menyerupai lafaz Baginda SAW
atau mengandungi makna yang batil sedangkan kata-kata Baginda SAW merupakan
wahyu yang diwahyukan.®® Akal yang sihat juga tidak dapat menerima seandainya
sesuatu perbuatan yang bercanggah dengan keluhuran budi atau aturan agama
disandarkan kepada insan terpilih pembawa syariat dan pemilik akhlak teragung ikutan
ummah sejagat. Semua ini memberi isyarat kepada masalah yang terkandung dalam

%9 Al-Jawwabi (1991). op.cit, 489.

80 Al-Dimyani, Musfir Ghuramillah (1984). Magayts Nagd Mutin al-Sunnah, Riyadh (Makfiizah li al-
Mu’allif), 165.

81 1bn Taimiyyah, Tagiyy al-Din Abi al-* Abbas Ahmad (t.t). Al-Risalah al- ‘Arsyiyyah, Mesir: Al-Tiba‘ah
al-Muniriyyah, 20.

62 Al-Dimyani (1984). op.cit, 183.

8 Ibid., 184.

64 Falatah, ‘Umar bin Hasan ‘Uthman (1981). Al-Wad * fi al-Hadith, Damsyik: Maktabah al-Ghazali, 1,
302.

65 Al-Jauziyyah, Muhammad bin Abi Bakr bin Ayyiib Ibn Qayyim (2007). Al-Mandr al-Munif fi al-Sahih
wa al-Da f, Jeddah: Dar ‘Alam al-Fawa’id, 53.
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sesebuah hadith dan menjadi petunjuk bagi golongan muhaddithin dalam melakukan
kritikan terhadapnya.

5. MANHAJ AL-MUHADDITHUN DALAM MENGKRITIK RIWAYAT-
RIWAYAT BERKAITAN SIRAH NABI MUHAMMAD SAW

IImu sirah bermula seiring dengan kelahiran ilmu hadith. Ketika para Sahabat
RA saling meriwayatkan hadith-hadith Nabi SAW, mereka juga saling bertanya tentang
apa-apa yang dilihat ketika berada bersama Rasulullah SAW.%® Bahkan mereka
mempelajari sirah Nabi SAW sebagaimana mereka mempelajari surah-surah al-
Quran.®” Ini kerana ilmu szrah itu sendiri memiliki hubungan yang sangat dekat dengan
ilmu hadith. Menurut ‘Abd al-"Alim ‘Abd al-Rahman Khidr, istilah al-sirah tidak jauh
berbeza dengan istilah al-sunnah. Ini disebabkan al-sunnah merupakan kata-kata,
perbuatan dan pengakuan Nabi SAW. Oleh itu, setiap berita berkaitan Nabi SAW
selepas Baginda SAW diutuskan adalah sunnah dan hadith. Pada waktu yang sama, ia
juga merupakan sirah dan tarikh.% Lantaran itu, para muhaddithin tidak membezakan
antara riwayat sirah dan riwayat-riwayat hadith yang lain. Mereka memasukkan
riwayat-riwayat sirah dalam pelbagai bentuk penulisan sama ada penulisan yang khusus
tentang sirah ataupun menjadikannya sebagai salah satu bab dalam penulisan kitab-
kitab hadith seperti kitab-kitab al-masanid, al-jawami‘ dan kitab-kitab al-sunan.
Riwayat-riwayat sirah ini juga terkandung dalam kitab-kitab para mukaddithiin yang
berkaitan dengan al-syamail, al-dala’il, al-maghazr, hadith-hadith jihad dan mandaqib
al-sahabah.®® Sementara itu, manhaj kritikan yang diaplikasikan dalam penulisan-
penulisan sirah tersebut adalah pelbagai bergantung kepada manhaj penulisan mereka
dalam kitab-kitab tersebut. Contohnya, al-Bukhari dan Muslim mensyaratkan riwayat-
riwayat yang sahih dalam penulisan kitab-kitab sahih mereka. Walaupun manhaj
penulisan kitab-kitab hadith ini pelbagai jenis, namun ia tidak terkeluar daripada asas
manhaj kritikan mereka ke iaitu kritikan ke atas sanad dan matan. Mereka mengkritik
riwayat-riwayat sirah sebagaimana mereka mengkritik riwayat-riwayat hadith yang
lain. Berasaskan prinsip tabayun, mereka menilai para perawi, memerhatikan sanad,
mengkaji matan serta meneliti syadh dan ‘illah pada sanad dan matan sebelum
meletakkan hukum pada hadith.

8 Hirmas, ‘Abd al-Razzaq (2007). Masadir al-Sirah bain al-Muhaddithin wa al-Mu arrikhin, Bahth
Mugqaddam li Nail Ja’izah Nayif bin ‘Abd al-‘Aziz ‘Al Su‘td al-* Alamiyyah li al-Sunnah al-Nabawiyyah
wa al-Dirasat al-Islamiyyah al-Mu‘asirah, 117.

67 Sebagaimana yang terkandung dalam sebuah riwayat daripada ‘Alf bin al-Husain yang bermaksud,
“Sesungguhnya kami telah memperlajari maghdazi Nabi SAW dan al-sarayd sebagaimana kami
mempelajari surah al-Quran.” Lihat al-Khatib, Ahmad bin ‘Al al-Baghdadi (1996). Al-Jami * li Akhlaq
al-Rawi wa ‘Adab al-Sami , Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 2, 288.

8 Khidr, ‘Abd al-‘Alim ‘Abd al-Rahman (1995). Al-Muslimiin wa Kitabah al-Tarikh, Jordan: al-Ma‘had
al-‘Alami li al-Fikr al-Islami, 86.

8 Al-Salmi, Muhammad bin Samil (2008). Manhaj Kitabah al-Tarikh al-Islami, Riyadh: Dar Ibn al-
Jauzi, 308.
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Tetapi, selain asas-asas yang mengajarkan untuk memastikan kebenaran sesuatu
berita dan larangan berdusta ke atas Nabi SAW, terdapat juga asas yang memberikan
keharusan dan kelonggaran dalam periwayatan. Antaranya Rasulullah SAW sendiri
memberikan keizinan meriwayatkan daripada Bani Israil sebagaimana yang disebutkan
dalam sebuah hadith riwayat al-Bukhart sebagaimana berikut:

G A s Vs Sl 3 8 IS BT Sy o 1k 1B (I 0T g e e

O W) e odmie Temteds | ante

Maksudnya: “Daripada ‘Abdullah bin ‘Amri bahawa Nabi SAW bersabda,
“Sampaikan daripada aku walau sepotong ayat, riwayatkanlah daripada Bani Israil,
tidak mengapa, dan sesiapa yang berdusta ke atasku dengan sengaja maka dia telah
menempah tempat duduknya daripada api neraka”.

Maksud hadith ini adalah dibenarkan meriwayatkan daripada Bani Israil sama
ada riwayat itu benar atau salah, namun hadith Nabi SAW tidak boleh diriwayatkan
melainkan daripada seorang yang thigah’t. Menurut al-Syafi'i, keharusan
meriwayatkan daripada Bani Israil tersebut adalah sekiranya tidak diketahui tentang
wujudnya pendustaan dalam riwayat tersebut. Jika telah diketahui dusta, maka tidak
dibenarkan meriwayatkannya kerana telah jelas larangan Nabi SAW dalam
menyampaikan perkara yang dusta’. Selain itu, keharusan ini juga diikat dengan hadith
lain yang juga diriwayatkan oleh al-Bukhari bermaksud, “Janganlah kamu
membenarkan Ahli Kitab dan janganlah kamu mendustakan mereka, dan katakanlah,
kami beriman dengan Allah dan apa-apa yang diturunkan.””® Menurut lbn Hajar,
pengajaran daripada hadith ini adalah perlunya bersikap tawaqquf daripada
memberikan kata putus tentang sesuatu yang zanni, dan inilah perkara yang diterima
daripada al-salaf sebelum ini.”

Oleh itu dapat dilihat bahawa para muhaddithiin bersikap tasahul dalam
beberapa aspek dan tasyaddud dalam aspek yang lain. Tasahul dan tasyaddud ini
bergantung kepada kedudukan riwayat tersebut pada sisi syariat. Prinsip ini jelas
terlihat daripada kata-kata mereka sebagaimana kata-kata Ahmad bin Hanbal seperti
berikut:

0 Al-“ Asqalani (2000). op.cit, 6, 554.

"1 Al-Baghdadi, Ibrahim Amin al-Jaf al-Syahraziir1 (2014). Mandhij al-Muhaddithin fi Nagd al-Riwdayat
al-Tarikhiyyah li al-Quriin al-Hijriyyah al-Thalathah al- ‘Ula, Dubai: Dar al-Qalam, 98.

72 Al Asqalant (2000). op.cit, 6, 557.

73 1bid, 8, 19-20.

" Ibid., 8, 21.
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Maksudnya: “Jika kami meriwayatkan daripada Rasulullah SAW pada perkara yang
melibatkan halal dan haram, dan sunnah, dan hukum-hukum, kami bersikap tasyaddud
pada sanad, dan sekiranya kami meriwayatkan daripada Rasulullah SAW pada
perkara fada’il al-a‘mal, dan apa yang tidak meletakkan hukum, dan tidak pula
Mengangkatnya, kami bersikap tasahul pada sanad.

Perkataan ini menunjukkan sikap dan kaedah para muhaddithin dalam
berinteraksi dengan hadith-hadith Nabi SAW vyang berbeza kepentingan dan
kedudukannya dalam agama. Mereka membezakan kaedah berinteraksi antara riwayat
berkaitan hukum-hakam dan fada il al-a ‘mal daripada aspek kritikan terhadap sanad.
Dalam kitab al-Kifayah, al-Khatib al-Baghdadi menyatakan bahawa ramai daripada
kalangan al-salaf yang memberitahu bahawa hadith-hadith yang berkaitan dengan halal
dan haram hanya boleh diambil daripada seseorang yang dipercayai manakala hadith-
hadith berkaitan al-targhib dan al-tarhib serta yang seumpamanya dibenarkan
menulisnya daripada mana-mana guru.’® Oleh itu para muhaddithin mengharuskan
periwayatan hadith lemah dan bersikap tasahul terhadap sanadnya jika memenuhi dua
syarat iaitu tidak melibatkan akidah dan tidak berkaitan dengan hukum-hakam. Mereka
berselisih pendapat pada aspek mengamalkan hadith lemah. Jumhur ulama berpendapat
bahawa harus beramal dengan hadith yang lemah dalam perkara fada il al- ‘a 'mal jika
memenuhi tiga syarat iaitu ia tidak terlalu lemah, ia berkaitan dengan perkara yang
memiliki asas dalam agama dan mengamalkannya dalam keadaan tidak meyakini
perkara tersebut sebagai pasti.’’

Riwayat-riwayat berkaitan peristiwa maghazi dan sirah juga merupakan antara
perkara yang termasuk dalam aspek tasahul muhaddithin. Ahmad bin Hanbal ketika
ditanya pendapatnya mengenai Muhammad bin Ishaq yang merupakan penulis sirah,
beliau mengatakan bahawa:

5 Al-Khatib, Ahmad bin ‘Al al-Baghdadi (1996). Al-Jami ‘ i Akhlag al-Rawi wa ‘adab al-Sami‘, Beirut:
Mu’assasah al-Risalah, 1, 399. Menurut al-Dimyati selaku mu/aqqiq kitab ini, sanad riwayat ini sangat
da if.

6 Al-Khatib al-Baghdadi, Abi Bakr Ahmad bin ‘Al (2002). Al-Kifayah fi Ma vifah Usil ‘Ilm al-
Riwayah, Mit Ghamr: Dar al-Huda, 1, 398.

" Mahmtid al-Tahhan (1984). Taysir Mustalah al-Hadith, Kuwait: Dar al-Turath, 65-66.
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Maksudnya: “manakala Muhammad bin Ishag, maka dia adalah seorang lelaki yang
ditulis daripadanya hadith-hadith ini iaitu berkaitan al-maghazi dan seumpamanya,
maka sekiranya hadith berkaitan halal dan haram kita perlukan suatu kaum.., lalu dia
mengepalkan empat jari tangannya.”

Jawapan ini menjelaskan prinsip mereka yang lebih bertolak ansur terhadap
riwayat-riwayat sirah atau maghazi berbeza dengan sikap mereka yang lebih ketat
terhadap riwayat-riwayat yang mengandungi hukum-hakam. la juga menunjukkan
bahawa para muhaddithin turut meraikan seseorang berdasarkan bidang kepakaran. Al-
Wagqidi yang menerima pelbagai kritikan daripada para ilmuwan dinyatakan oleh Ibn
Hajar sebagai “matritk al-hadith bersama ilmunya yang luas”.”® Al-Dhahabi dalam
Siyar ‘A ‘lam al-Nubala’ pula menyatakan dengan maksudnya: “Telah tetap bahawa al-
Wagqidr ini adalah seorang yang lemah. Dia diperlukan dalam aspek peperangan dan
sejarah, dan kami bawakan atharnya tanpa mengingkarinya. Sedangkan dalam
perkara fardhu tidak sewajarnya disebutkan.””®® Perkataan ini menunjukkan bahawa
riwayat al-Waqidi tetap diperlukan dalam aspek sirah dan sejarah walaupun beliau
dianggap sebagai perawi yang sangat lemah dari aspek ilmu hadith.

Walaupun begitu, tasahul para muhaddithin terhadap riwayat sirah ini tetap
diikat dengan disiplin dan kaedah. Antaranya, tasahul ini bukanlah pada aspek sifat
‘adalah perawi seperti perawi yang dikenali sebagai pendusta. Ini kerana gugurnya sifat
‘adalah seperti ini sememangnya tidak perlu lagi dinilai. Sebaliknya tasahul yang
dimaksudkan oleh para ulama ini adalah pada aspek sifat al-dabs seperti perawi yang
memiliki sifat lalai dan keliru.8! Selain itu, terdapat banyak lagi perkara yang perlu
diperhatikan dalam menerapkan sifat tasahul dalam penerimaan riwayat. Hamid Qaufi
dalam kajiannya telah menyenaraikan sembilan syarat yang mengharuskan tasahul
pada perkara yang tidak melibatkan akidah serta halal dan haram iaitu: 1. la tidak
diriwayatkan oleh seorang perawi pendusta atau matrik, 2. Sanadnya terkandung dalam
kitab-kitab yang muktabar, 3. la tidak mengandungi makna yang mungkar secara jelas,
4. Tidak thabit padanya apa-apa kesalahan berdasarkan ilmu, 5. la tidak diriwayatkan
melalui jalan yang majhil lebih-lebih lagi jika menyalahi riwayat yang lebih sahih, 6.
Riwayat tersebut tidak menyalahi sejarah yang pasti, 7. la tidak mengandungi perkara

8 Al-Zarkasyt, Badr al-Din Muhammad bin Jamal al-Din (1998). Al-Nukat ‘Ala Muqaddimah Ibn al-
Salah, Riyad: Adwa;, al-Salaf, 2, 309.

79 Al-‘ Asqalani, Ahmad bin ‘Alf bin Hajar (2000). Tagrib al-Tahdhib, Riyadh: Dar al-* Asimah, 882.

80 Al-Dhahabi, Syams al-Din Muhammad bin Ahmad bin ‘Uthman (1982). Siyar A4 ‘lam al-Nubala’,
Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 9, 469.

81 ‘T1al, Khalid Kabir (2010). Al-Marwiyyat al-Tarikhiyyah ‘Ind al-Muslimin, Kuwait: Markaz al-Buhiith
wa al-Dirasat bil Mibrah, 14.
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batil yang memburukkan diri seseorang, 8. Riwayat tersebut hanya diketahui daripada
seteru seseorang dalam keadaan ia menyalahi usul yang disandarkan kepadanya atau
mazhab yang dipegangnya, 9. Riwayat tersebut tidak menyalahi perkara yang pasti.®
Selain itu, tasahul juga tidak dibenarkan jika riwayat tersebut mengandungi perkara
yang mengurangkan kemuliaan diri Nabi SAW dalam apa-apa bentuk sekalipun sama
ada secara zahir atau tersembunyi walaupun ianya tidak berkaitan dengan akidah dan
hukum-hakam. Ini kerana diri Nabi SAW tidak seperti insan lain pada aspek ketinggian
dan kemuliaan. Jika seorang muslim perlu memelihara perkara yang boleh
mengurangkan kemuliaan seorang muslim yang lain, maka membersihkan diri Baginda
SAW daripada apa-apa perkara yang mengurangkan kemuliaannya adalah lebih
utama.®3 Apatah lagi setiap perbuatan dan pekerti Baginda SAW adalah hujah dalam
agama dan contoh buat ummah. Secara keseluruhannya, aspek tasahul yang
dimaksudnya bukannya bererti tasahul secara mutlak, namun tertakluk kepada
beberapa dawabit yang telah ditetapkan oleh sarjana hadith.

6. PENERAPAN MANHAJ KRITIKAN MUHADDITHUN DALAM
PENULISAN SIRAH

IImu sirah terbentuk hasil usaha para muhaddithin yang tekun memelihara
riwayat-riwayat hadith dan ulama-ulama sirah yang gigih mengumpulkan riwayat-
riwayat sirah serta menyusunnya mengikut kronologi. Menurut Akram Diya' al-
‘Umari, terdapat tiga kaedah penulisan sirah yang digunakan oleh para ulama iaitu: 1.
Kaedah penulisan ahli sejarah yang mementingkan penyusunan peristiwa sirah
mengikut kronologi seperti yang dilakukan oleh al-Waqidi dan al-Baladhuri. 2. Kaedah
penulisan mukaddithiun yang menulis berdasarkan manhaj kritikan mereka. Contohnya,
al-Bukhari dan Muslim yang mensyaratkan riwayat yang sahih dalam penulisan kitab
sahih mereka masing-masing. 3. Kaedah penulisan yang menggabungkan bentuk
penulisan ahli sejarah dan bentuk penulisan mukaddithiin. Kaedah ini menyusun
riwayat-riwayat sirah berdasarkan kronologi di samping menyertakan sanad-sanad bagi
riwayat-riwayat tersebut. Antara yang menggunakan kaedah ini adalah Muhammad bin
Ishaq, Khalifah bin Khayyat, Ya‘'qib bin Sufyan dan Muhammad bin Jarir al-Tabari.
Mereka berusaha melengkapkan gambaran peristiwa dengan cara mengumpulkan
sanad-sanad atau riwayat-riwayat berdasarkan tajuk®. Jika diperhatikan, kaedah
pertama dan ketiga merupakan kaedah yang diikuti oleh para ulama yang berkecimpung
dalam penulisan sirah secara langsung. Berbeza dengan kaedah kedua yang merupakan

8 Qaufi, Hamid Yasuf (2017), Al-Manhaj al-Naqdi al-Hadithi wa al-Marwiyyat al-Tarikhiyyah,
Majallah Jami ‘ah al-Syarigah,14 (2), 293-310.

8 bid, 312.

8 Al-‘Umari, Akram Diya’ (1994). Al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sahikah, Madinah: Maktabah al-Uliim
wa al-Hikam, 1, 11.
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kaedah penulisan para mukaddithiin yang memasukkan riwayat-riwayat sirah dalam
penulisan kitab-kitab hadith.

Kaedah-kaedah ini menurut pengkaji merupakan hasil ijtihad para mukaddithiin
dan ulama-ulama sirah dalam usaha menggapai dua matlamat utama dalam penulisan
sirah. Pertamanya adalah menghasilkan suatu gambaran yang lebih jelas berkaitan
riwayat hidup seorang insan pilihan yang menjadi contoh teladan ummabh. Ini adalah
satu manfaat besar yang ingin dicapai sama ada oleh para ulama sirah ataupun golongan
muhaddithun. Melaluinya, umat manusia dapat mengenal dengan lebih dekat
perjalanan hidup seorang rasul terakhir yang penuh dengan keajaiban yang seterusnya
dapat menambahkan kecintaan, meningkatkan keimanan dan menyemarakkan
perjuangan untuk mengikuti setiap jejak langkah Baginda SAW. Bagi tujuan ini, para
ulama sirah berusaha mengumpulkan sebanyak mungkin riwayat-riwayat sirah tanpa
mengambil kira aspek kesahihan kerana bimbang kehilangan sebarang pengetahuan
dan faedah daripada riwayat tersebut.2> Ini membolehkan peristiwa-peristiwa sirah
dilengkapkan oleh ulama-ulama sirah sehingga terbentuk gambaran peristiwa sirah
yang lebih jelas.

Matlamat kedua adalah memelihara ilmu sirah daripada riwayat-riwayat palsu
sama ada disebabkan oleh penyelewengan musuh atau berpunca daripada sebarang
kesilapan dalam periwayatan. Riwayat-riwayat ini boleh merosakkan gambaran sirah
Nabi SAW seterusnya menimbulkan pelbagai mudarat kepada agama dan ummah. Bagi
tujuan ini para mukaddithian melakukan banyak kritikan terhadap riwayat-riwayat sirah.
Mereka berusaha membezakan antara riwayat yang sahih dan riwayat yang lemah serta
tidak bersikap rasahul terhadap riwayat-riwayat yang melibatkan akidah dan hukum-
hakam. Sementara itu ulama sirah pula di samping keutamaan mereka mengumpulkan
sebanyak mungkin riwayat-riwayat sirah dan menyusunnya berdasarkan kronologi,
mereka turut berusaha menyandarkan riwayat-riwayat tersebut kepada sanad. Melalui
sandaran ke atas sanad-sanad ini mereka beranggapan bahawa mereka telah terlepas
daripada tanggungjawab memeliharanya.®® Al-Tabari sendiri menyatakan bahawa,
“sekiranya terdapat dalam kitab kami ini khabar yang kami sebutkan tentang orang
terdahulu yang diingkari oleh para pembaca, ketahuilah bahawa perkara itu tidak
datang dari sisi kami, tetapi sesungguhnya dari sisi orang yang menyampaikan kepada
kami.”®” Kewujudan sanad-sanad ini membolehkan para pengkaji kemudian melakukan
semakan ke atas riwayat-riwayat tersebut seterusnya membersihkan ilmu sirah daripada
riwayat-riwayat yang merosakkan.

8 Hirmas (2007). op.cit, 294.

8 Al-‘Asqalani, Ahmad bin ‘Ali bin Hajar (2002). Lisan al-Mizan, Beirut: Dar al-Basya’ir al-Islamiyyah,
4,128.

87 Al-Tabari, Abi Ja‘far bin Jarir (2007). Sahih Tarikh al-Tabari, Beirut: Dar Ibn Kathir, 1, 100.
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Kedua-dua matlamat tersebut menurut pengkaji, menjadi faktor terbentuknya
ilmu sirah dengan kronologi peristiwa yang jelas dan tersusun, dalam keadaan
sebahagian fakta-faktanya masih terbuka kepada kritikan. Peringkat awal penulisan
sirah merupakan peringkat pengumpulan riwayat-riwayat sirah. Peringkat ini perlu
disusuli dengan peringkat penapisan dan pemurnian oleh para ilmuwan berikutnya.®®
Untuk itu dapat dilihat peranan golongan mukaddithin kemudian dalam memurnikan
ilmu sirah menerusi kitab-kitab mereka seperti al-Bidayah wa al-Nihayah oleh 1bn
Kathir, Zad al-Ma ‘ad fi Hady Khair al- ‘Ibad oleh 1bn Qayyim dan Siyar A ‘lam al-
Nubala’ oleh al-Dhahabi. Mutakhir ini terdapat seruan daripada para ilmuwan Islam
untuk menulis semula sejarah Islam berdasarkan tasawwur Islam dan manhaj
muhaddithin.® Usaha ini dilihat penting bagi menghadapi penyelewengan fakta dalam
sejarah Islam dan ditambah pula dengan serangan daripada musuh-musuh Islam seperti
golongan Orientalis.®

Kritikan mukaddthiin terhadap riwayat-riwayat sirah tidak pernah meruntuhkan
struktur ilmu sirah yang telah terbina walaupun mereka memiliki manhaj kritikan yang
sangat ketat terhadap hadith-hadith Nabi SAW. Ini disebabkan prinsip fasahul mereka
pada aspek yang tidak membahayakan agama membolehkan peristiwa-peristiwa sirah
dilengkapkan. Tasahul bukan bermaksud menetapkan sesuatu yang tidak thabit. Tetapi
tasahul adalah meletakkan setiap riwayat pada kedudukannya setelah membezakan
antara yang thabit dan yang tidak thabit. la dipraktikkan dengan mengaplikasikan
manhaj kritikan muhaddithiin secara muriinah atau fleksibel.®* Akram Diya’ al-‘Umari
dalam kitab al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sakihah menekankan tentang pentingnya
bersikap muriinah dalam menerapkan manhaj kritikan mukaddithin ini terhadap
sejarah Islam.%? Prinsip ini diaplikasikan dalam penulisan Kkitab tersebut yang
merupakan sebuah sebuah kitab yang cuba menerapkan manhaj mukaddithin dalam
penulisan. Dalam kitab ini beliau menerangkan manhaj penulisan beliau setelah
mengumpul dan menjelaskan status riwayat berdasarkan manhaj kritikan mukaddithiin
laitu sebagaimana berikut: 1. Usaha membina gambaran peristiwa sejarah dilakukan
dengan mendahulukan riwayat yang sahih, diikuti riwayat yang #asan dan riwayat yang
daif. 2. Sentiasa mendahulukan riwayat yang lebih kuat ketika berlakunya
pertembungan antara riwayat. 3. Riwayat-riwayat yang lemah boleh dimanfaat untuk
mengisi kelompongan yang tidak dapat dipenuhi oleh riwayat yang sahih dan hasan
jika ia tidak berkaitan dengan akidah dan hukum-hakam. 4. Bertasahul bagi riwayat
sejarah berkaitan dengan ketamadunan seperti perancangan bandar, pengasasan binaan

8 Al-Salmi (2008). op.cit, 503.

8 Al-‘Umari (1994). op.cit, 1, 29. Lihat juga Yusoff, M. F. B. M. (2019). Analisis Metodologi Kritikan
Hadith dan Pensejarahan Ibn Hibban al-Busti (m. 354/965) Berhubung Sirah Nabi. Global Journal Al-
Thagafah (GJAT). 9 (1), 79-91.

% Al-Salmi (2008). op.cit, 13-14.

% ‘Jlal (2010). op.cit, 14.

92 Al-‘UmarT (1994). op.cit, 1, 45.
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dan pembukaan terusan, atau yang berkaitan dengan sifat medan peperangan dan
khabar para mujahid yang menunjukkan kepada keberanian dan pengorbanan mereka.%

Secara ringkasnya, terdapat beberapa perkara yang perlu diraikan dalam menerapkan
manhaj kritikan mukaddithin dalam penulisan sirah iaitu:

1) Mengenal pasti riwayat sirah daripada aspek martabat kesahihan.

Riwayat sirah pada aspek ini terbahagi kepada dua bahagian utama. Bahagian pertama
adalah riwayat yang thabit dan magbil pada sisi para muhaddithin serta terkandung
dalam Kkitab-kitab muktabar seperti al-Sakihayn dan kitab-kitab sunan. Riwayat-
riwayat pada bahagian ini boleh dijadikan hujah dan pengajaran, serta diambil hukum-
hakam daripadanya. Bahagian kedua adalah bahagian yang tidak thabit pada sisi
golongan muhaddithin. Bahagian ini tidak boleh beramal dengannya atau diambil
hukum-hakam daripadanya.®* la hanya diambil panduan dan pengajaran jika diterima
berdasarkan manhaj kritikan matan.%

2) Melihat riwayat sirah daripada aspek kategori riwayat.

Walaupun para ulama bertasahul terhadap riwayat sirah, namun tasahul mereka
disyaratkan bagi riwayat yang tidak berhubung dengan akidah dan hukum-hakam. Pada
aspek ini, riwayat-riwayat sirah tidak hanya berkaitan dengan peristiwa-peristiwa
peperangan dan sejarah. Tetapi sebahagiannya turut mengandungi perkara-perkara
yang melibatkan akidah dan hukum-hakam sama ada secara zahir atau tersembunyi.
Sememangnya diketahui bahawa zaman Rasulullah SAW dan para Khulafa’ al-
Rasyidin dipenuhi dengan peristiwa-peristiwa melibatkan figh.*® Kadangkala riwayat-
riwayat sirah turut melibatkan perkataan dan perbuatan Nabi SAW secara langsung.
Untuk itu para muhaddithin tidak bertasahul terhadap riwayat-riwayat tersebut serta
berusaha menjelaskan statusnya berdasarkan kritikan ke atas sanad dan matan bagi
memastikan sama ada ia diterima atau ditolak. Contohnya, riwayat berkaitan Rasulullah
SAW melakukan Isra’ dan Mi‘raj daripada rumah Umm Hani’.®” Riwayat ini
melibatkan perkataan dan perbuatan Nabi SAW secara langsung selain memberi kesan

% |bid, 1, 40.

% Al-Dimyani, Musfir bin Ghuramillah (2004). Marwiyyat al-Sirah al-Nabawiyyah bain Qawa ‘id al-
Muhaddithin wa Riwayat al-Akhbariyyin, Madinah: al-Mamlakah al-‘Arabiyyah al-Su‘tdiyyah, 17.

% Ibid,18.

% Al-‘Umari (1994). op.cit, 1, 40.

97 Hadith ini diriwayatkan oleh al-Tabari melalui riwayat Ibn Ishaq bahawa Umm Hani‘ meriwayatkan
dengan maksudnya, “Rasulullah SAW tidak diisrda’kan melainkan Baginda SAW berada di rumahku,
tidur denganku pada malam itu, lalu Baginda SAW solat Isyak. Kemudian Baginda SAW tidur dan kami
pun tidur. Ketika hampir sebelum fajar, Rasulullah SAW mengejutkan kami. Setelah Baginda SAW solat
subuh, dan kami juga solat subuh bersama Baginda SAW, Baginda SAW bersabda, "wahai Umm Hani’,
aku telah solat Isyak bersama kamu sebagaimana yang kamu lihat. Kemudian aku datang ke Bait al-
Mugaddis lalu aku solat di situ. Kemudian sekarang aku solat subuh bersama kamu sebagaimana yang
kamu lihat.” Lihat al-Tabari, Muhammad bin Jarir (2001). Tafsir al-Tabari Jami‘ al-Bayan ‘an Ta wil
al- ‘Ayi al-Qur’an, Kaherah: Dar Hijr, 14, 414.
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terhadap hukum-hakam dan melibatkan peribadi Nabi SAW. Ibn Hajar yang melakukan
kritikan ke atas hadith ini menyatakan bahawa riwayat ini munkar disebabkan ia
menyatakan bahawa Nabi SAW solat Isyak dan Subuh bersama Umm Hani’ sedangkan
solat baru sahaja difardhukan ketika peristiwa Mi 7aj. Riwayat ini yang menyatakan
bahawa Baginda SAW tidur di rumah Umm Hani’ juga bertentangan dengan riwayat
yang lebih sahih yang menyatakan bahawa Baginda SAW tidur di masjid pada malam
Isra’ dan Mi ‘ra;.%®

3) Bersikap murinah dalam mengaplikasikan manhaj mukaddithiin terhadap ilmu
sirah.

Manhaj kritikan para mukaddithiin sangat diperlukan bagi membersihkan riwayat sirah
daripada perkara-perkara yang boleh mendatangkan kerosakan kepada agama. la juga
diperlukan dalam menzarjikkan riwayat-riwayat yang saling bertentangan. Dalam masa
yang sama, mensyaratkan riwayat yang sahih dan diterima pada sisi golongan
muhaddithin terhadap ilmu sirah akan mengakibatkan kehilangan banyak riwayat dan
menyebabkan kelompongan dalam sejarah.®® Lantaran itu, bersikap muriinah atau
fleksibel dalam menerapkan manhaj kritikan mukaddithiin terhadap penulisan sirah
adalah sangat penting bagi memelihara ilmu sirah.

7. KESIMPULAN

Manhaj kritikan muhaddithin terhadap hadith-hadith Nabi SAW adalah
berasaskan kritikan ke atas sanad dan matan. Manhaj ini terbina atas asas yang kukuh
laitu petunjuk al-Quran dan sunnah serta contoh yang diterjemahkan oleh para sahabat.
Keunggulan dan keberkesanan sistem sanad yang dimiliki oleh muhaddithiin dalam
memelihara riwayat-riwayat sememangnya diakui oleh para ilmuwan. Kritikan ke atas
matan pula dapat membantu mengesan sebarang kesilapan atau kesalahan dalam
periwayatan melalui penggunaan neraca akal dan neraca perbandingan. Ini menandakan
bahawa para muhaddithin telah mencurahkan usaha yang besar dalam melakukan
kritikan ke atas hadith-hadith Nabi SAW bagi memastikan sumber kedua agama ini
terus terpelihara.

Sebagai sebahagian daripada riwayat hadith, kritikan para muhaddithiin ke atas
riwayat sirah juga adalah berasaskan kritikan ke atas sanad dan matan. Mengkaji
manhaj kritikan mereka ke atas riwayat-riwayat sirah memerlukan kefahaman terhadap
manhaj kritikan mereka ke atas riwayat-riwayat yang da if. Ini disebabkan riwayat-
riwayat yang sahih atau fasan tidak perlu dibahaskan lagi daripada sudut penghujahan
kerana kedua-duanya adalah riwayat yang magbil dalam ilmu hadith. Selain itu,
penting untuk mengetahui konsep tasahul yang diaplikasikan terhadap riwayat-riwayat

% Al-‘Asqalani, Ahmad bin ‘Alf bin Hajar (2008). Al-lsa@bah fi Tamyiz al-Sahabah, Kaherah: Markaz
Hijr li al-Buhtth wa al-Dirasat al-*Arabiyyah wa al-Islamiyyah, 14, 239-241.
9 Al-‘UmarT (1994). op.cit, 1, 45.
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yang lemah dan syarat-syaratnya. Penting juga untuk memahami kepentingan tasahul
dalam membina ilmu sirah yang penuh dengan riwayat-riwayat yang da if.
Mensyaratkan kesahihan dalam penerimaan riwayat sirah akan mengakibatkan
kelompongan yang besar dalam ilmu sirah sementara mengabaikan manhaj kritikan
muhaddithiin terhadap riwayat sirah pula mengakibatkan kemasukan pelbagai riwayat
yang rosak. Mengadaptasi manhaj kritikan muhaddithun terhadap riwayat sirah
memerlukan para pengkaji menerapkannya secara murinah. Ini dilakukan dengan cara
meletakkan setiap riwayat pada kedudukannya yang benar iaitu dengan mengutamakan
riwayat yang sahih dan hasan serta bertasahul pada aspek yang dibenarkan berdasarkan
disiplin yang telah ditetapkan.

Ringkasnya, kritikan ke atas ilmu sirah berdasarkan manhaj muhaddithiin
adalah jalan yang terbaik dalam menzarjihkan antara riwayat-riwayat yang pelbagai,
menjelaskan riwayat yang batil, membersihkan diri Nabi SAW daripada kisah-kisah
yang palsu dan memurnikan ilmu sirah daripada pelbagai anasir yang merosakkan.
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